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Christliche Hoffnung - gesellschaftliche Verantwortung
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Alois Baumgartner

,»>eld stets bereit, jedem Rede und Antwort zu stehen, der nach der Hoffnung
fragt, die euch erfullt" (1Petr 3, 15).

Diese Aufforderung aus dem ersten Petrusbrief ist eine Herausforderung fiir
jeden Christen. Worauf hoffen wir? Ihren einzigen Grund hat die christliche
Hoffnung in der Gestalt und im Wort Jesu Christi. In IThm hat Gott den Neuen
Bund mit den Menschen geschlossen. In Thm hat er den Menschen eine Zukunft
erdffnet, deren Lebensfiille in Form eines befreiteren und intensiveren Lebens
bereits in Heute hereinstrahit. Der Begriff Hoffnung ist eine Chiffre dafiir, wor-
an wir Menschen als einzelne, und darin unvertretbar durch andere, unser Leben
festmachen.

Was aber hat die christliche Hoffiiung mit der Verantwortung fiir die Geseli-
schaft zu tun?

In der ersten Halfte der siebziger Jahre des vorigen Jahrhunderts fand in der
Bundesrepublik Deutschland eine gemeinsame Synode aller Bistiimer statt. Sie
hat zum Abschluss eine Erklédrung iiber die christliche Hoffirung abgegeben und
darm von den Christen gefordert, Zeugnis von dieser Hoffnung zu geben. Die
,»Welt" brauche keine Verdoppelung ihrer Hoffnungslosigkeit durch Religion,
heifit es dort. Sie brauche und suche das Gegengewicht, die Sprengkraft gelebter
Hoffhung. ,,Als Christen schulden wir der Welt dies: anschaulich gelebte Hoff-
nung."' In diesen Sitzen wird etwas angedeutet, was ich im Folgenden kurz mit
Ihnen, sehr verehrte Damen und Herren, vertiefen mochte. Es ist der Versuch,

die christliche Hoffnung tiber das hinaus, was sie fiir das Leben jedes Einzelnen

! Vel. hierzu und zu den folgenden Zitaten: Unsere Hoffnung. Ein Bekenntnis zum Glauben in dieser Zeit, in:
Gemeinsame Synode der Bistitmer in der Bundesrepublik Deutschland. Offizielle Gesamtausgabe, Freiburg i.
Br. 1976, S. 84-111.



1n seiner Gottunmittelbarkeit bedeutet, in ihrer gesellschaftsethischen Relevanz
zu reflektieren. Wie prégt die Hoffinung der Christen deren Gesellschaftsver-
stindnis und deren gesellschaftlich-politisches Engagement (oder wie miisste sie

jedenfalls prigend sein)?

Die Frage, die wir uns zuerst stellen miissen, bevor wir iiber die christliche
Hoffnung selbst nachdenken, lautet, ob die gegenwirtige Zeit nach den vielen
Hoffhungen, Sehnsiichten und Illusionen, die sie in den letzten Jahrzehnten hat
begraben miissen, noch ein Gespiir fiir die christliche Hoffnung hat; oder ob sie
sich desillusioniert ihr verweigert. Wie viele ,,Anhaltspunkte" fiir Hoffnung
wurden den Menschen aus der Hand geschlagen!

Da war die rationalistische Hoffnung der Aufkliarung, dass die Freiheit aller und
ithr vernunftgeméBer Gebrauch zur menschlichen Selbstverwirklichung und zur
gesellschaftlichen Harmonie fithren wiirde. Aber die Freiheit war nicht fiir alle
eine reale Freiheit. Die Folgen waren eine kapitalistische Ausbeutung der
Schwicheren, die Entfremdung des Menschen von sich selbst und eine desin-
tegrierte Klassengesellschaft. Der Kapitalismus - ein freiheitliches System? Ja,

sagte ein Zyniker, es sei die Ordnung des freien Fuchses im freien Hithnerstall.

Mit der Hoffnung auf eine klassenlose Gesellschaft und auf die Authebung der
Herrschaft des Menschen tiber den Menschen ist im Jahr 1989 eine der letzten
umfassenden und theoretisch sich legitimierenden Zukunftsvisionen in sich zu-
sammengebrochen. Der Traum von der herrschaftsfreien Gemeinschaft wurde in
der kommunistischen Welt schon bald nicht mehr getrdumt. Er war der Erkennt-
nis gewichen, dass auch nach der Revolution die Herrschaft der Sieger aufge-

richtet wird.



SchlieBlich wurde auch der Glaube an den Fortschritt, der in den westlichen In-
dustrielindern den Charakter einer sakularisierten Weltanschauung annahm, sei-
ner Faszination entkleidet. Der Glaube an ein immerwihrendes, segenspenden-
des dkonomisches Wachstum, gepaart mit der Uberzeugung, dieses kénne durch
kluge Politik mit den gleichgewichtigen Ziclen der Geldwertstabilitit und Voll-
beschiftigung ausbalanciert werden, wurde in den siebziger Jahren des zwan-
zigsten Jahrhunderts erschiittert und mit den 6kologischen Langzeitfolgen kon-
frontiert. Die Arbeit, durch die die Mitglieder der Gesellschaft am Fortschritt
teilhaben sollten, wird immer knapper. Hohe Arbeitslosigkeit ist die Folge. Da-
mit bricht den modernen Arbeitsgesellschaften genau das weg, was ihren sozia-
len Zusammenhalt garantiert und den Einzelnen Identitit und Integration in die
Gesellschaft verliehen hatte.

Der Glaube an den unaufhaltsamen wissenschaftlichen Fortschritt scheint am
wenigsten angefochten. Aber auch hier tritt die Ambivalenz des Fortschritts
deutlicher hervor. Die menschliche Kreativitit kann humanen Fortschritt brin-
gen. Der Fortschritt kann sich aber auch als wachsende Distanz und Distanzie-
rung vom Humanum entlarven. Die moderne Gesellschaft wird nicht zufillig

von vielen Sozialwissenschaftlern als ,,Risikogesellschaft" beschrieben.

L.

Was vermag hier christliche Hoffnung? Was zeichnet sie aus, so dass sie auch
1m Gestaltungsprozess der Gesellschaft humanisierend wirkt? Im Folgenden sei-
en vier wesentliche Elemente benannt.

(1) Die christliche Hoffnung akzeptiert, dass das Werk des Menschen immer
bruchstiickhaft bleibt, dass der Mensch in seinem Schaffen Zwéngen unterwor-

fen 1st, dass er die Vernetzungen der Wirklichkeit zuwenig durchschaut. Der



Mensch kann nie, auch nicht in seinen schipferischsten Phasen, im Blick auf
sein Werk sagen: ,.Er sah, dass es gut war". Das gilt nicht zuletzt auch fiir seine
Bemiihungen, das gesellschaftliche Zusammenleben zu gestalten, soziale Institu-
tionen aufzubauen und Ordnungen zu entwerfen, politische und wirtschaftliche
Ordnungen, Ordnungen des Eigentums und des Gesundheitswesens, der Medien
sowie der Wissenschaft und der Kunst. Alles, was der Mensch in die Hand
nimmt, bleibt unvollkommenes und unvollendetes Fragment. Haufig gelingt es uns
nicht, das ,,Gute* schlechthin auf den Weg zu bringen. Fast immer miissen wir bei der
Verfolgung wichtiger Ziele negative Nebenfolgen in Kauf nehmen. Manchmal bleibt
uns nur die Wahl zwischen zwei Ubeln, so dass das gerechtfertigte Handeln in der Wahl
des kleineren Ubels besteht.

Und doch: Diese erniichternde Finsicht hat auf dem Hintergrund christlicher
Hoffnung nichts Lihmendes an sich. Die Hoffnung hat fiir den Christen eine be-
freiende und ermutigende Wirkung. Sie widersteht dem doppelten, gesellschaft-
lich fatalen Selbstbetrug: einerseits sich aufgrund angeblicher Ohnmacht aus der
Verantwortung zu stehlen, andererseits zu meinen, die paradiesische Perfektion
sel ein realistisches Ziel des Menschen und der menschlichen Gesellschaft. Da-
gegen steht die christliche Botschaft: Jeder Mensch darf auf die Vollendung des
Fragmentarischen seines Lebens hoffen. Trotz dieser Bruchstiickhaftigkeit darf
er sich in all seiner Arbeit als Mitschopfer Gottes verstehen und darin seiner
Wiirde inne werden. Er darf darauf vertrauen, dass nichts umsonst war, dass das
Gelungene semes Tuns und jeder Schritt zu mehr Gerechtigkeit ein Schritt auf
das kommende Reich Gottes zu 1st, und dass vor allem alles, was er an Liebe
verschenkt hat, nicht verloren geht (vgl. 1 Kor 13,8). Sein Vertrauen richtet sich
aber auch darauf, dass das Unvollstindige vollendet wird. Viele groBBe Persén-
lichkeiten haben darunter gelitten, dass ithr Werk fragmentarisch blieb. Auch im
Blick auf das Lebenswerk des grofien Papstes Johannes Paul II. wurde gesagt,
dieses und jenes sei in seinem Pontifikat unverrichtet liegengeblieben. Ja gewiss,

wie sollte es anders semn. Entscheidend aber war sein Zeugnis flir die christliche



Hoffnung, das sich durch sein ganzes Leben zog und in dem Satz seinen deut-

lichsten Ausdruck fand: ,,Non avete paura. Habt keine Angst."

(2) Christliche Hoffnung erweist ihre heilende Kraft, wenn wir an die Grenzen
unseres moralischen Koénnens und Wollens stoflen, wenn wir hinter dem zu-
riickbleiben, was uns die praktische Vernunft als richtig und gut aufzeigt, wenn
wir schuldig werden. Denn sie lebt aus der Gewissheit der Versohnungszusage
Gottes. Papst Johannes Paul II. hat auch hier ein Beispiel gegeben. Er hat nicht
nur einmal in groBer Offenheit das Versagen der katholischen Kirche bekannt.
Nicht nur einmal hat er die Bitte um Verzeihung ausgesprochen. Manche Katho-
liken hat dies irritiert. Der Papst hatte die Kraft, der Realitiit der Schuid, die sich
immer auch n der Gesellschaft niederschligt als soziale Siinde oder, wie der
Papst i Sollicitudo rei socialis es ausdriickt, als Strukturen der Siinde, nicht
auszuweichen. Er schopfte diese Kraft aus der christlichen Hoffhung, die in ih-

rem Kern auch ein Vertrauen auf Versohnung umfasst.

Die christliche Botschaft ist ja keineswegs zuerst ein moralisches Programm
auch wenn die sikularisierten Gesellschaften seit der Aufkldrung noch so oft das
Christliche auf das Moralische verkiirzen und die Kirchen in die Rolle von Mo-
ralanstalten dringen wollen. Erlésung im christlichen Sinn bedeutet gerade
nicht, dass wir auf den Weg des moralischen Fortschritts und damit letztlich auf
die Sackgasse der Selbsterlosung verwiesen werden. Wenn wir es zuschérfen,
koénnten wir fast dialektisch sagen, als Christen setzen wir unsere Hoffnung nicht
auf die moralischen Potenziale des Menschen; vielmehr beziehen wir unsere mo-
ralische Kraft aus unserer Hofthung.

Im Zentrum der Verkiindigung Jesu steht die Verséhnung, die Vergebung der
Stinden. Die Versohnungsbereitschaft wird bis in die Vater-Unser-Bitten hinein
zum Programm. Wir haben diesen programmatischen Ansatz der Verséhnung in

seiner Bedeutung fiir die Christliche Sozialethik noch nicht ausgelotet. Was be-



deutet es fiir den Menschen als sittliches Subjekt, dass er auch in fast ausweglo-
sen moralischen Entscheidungssituationen auf den vorgingigen Verséhnungs-
willen Gottes vertrauen kann? Es befieit ihn aus einer rigoristischen Pflichten-
moral. Und was bedeutet diese Verséhnungsbotschaft fiir das soziale Zusam-
menleben? Eine Humanisierung, die darin besteht, dass man einander in den
kleinen Gemeinschaften und in den umfassenden Gesellschaften die Chance des
je neuen Anfangs gibt. Versohnung statt Abrechnung - das ist die Chance auch
zwischen den Mehrheiten und den Minderheiten in den religiés-pluralen und
ethnisch inhomogenen Gesellschaften Europas. Versohnung statt Aufrechnung
ldsst auch die Erinnerung an die Verletzungen, die sich Vélker zugefiigt haben
und die im kollektiven Bewusstsein lebendig sind, nicht zu einer ,,geféhrlichen
Erinnerung" werden. Vergangenheitsbewiltigung und Zukunftsorientierung

schlieBen so einander nicht aus.

(3) SchlieBlich entfaltet die christliche Hoffnung ihre Wirksamkeit in den
Grenzerfahrungen des Menschen, welche die Briichigkeit seiner leiblich-
seelischen Existenz betreffen: in Krankheit, Leid, Tod. Die Hoffhung stiitzt sich
dabet nicht auf unsere unzulinglichen Versuche, das Warum des Leidens und
des Sterbens zu verstehen, sondern auf die Verheiflung des Lebens und die darin
eingeschlossenen Sinngebungen,

Aber auch hier soll nicht zuerst eine theologische Vertiefung dessen versucht
werden, was der Auferstehungsglaube und die Verheilung einer Zeit der abge-
wischten Trinen fiir den Einzelnen an Trost bringt. Der Blick soll sich vielmehr
wiederum auf die humanisierende Kraft richten, die aus der christlichen Hoff-
nung fiir die Gesellschaftsgestaltung flief3t.

Krankheit, Leid und Tod bilden gleichsam die offene Flanke unserer sikulari-
sierten Gesellschaften. Diese haben darauf keine Antwort. Da sie weder dem
Leid noch dem Tod einen Sinn zu geben vermdgen, neigen sie zur Verdringung

und zu Formen der Entsorgung, die den Tod méglichst wenig i das Leben hin-



emragen lassen. Die Trauer wird privatisiert. Eine gesellschaftlich anerkannte
Trauerkultur entschwindet. Die Ratlosigkeit gegeniiber dem Tod fiihrt - Zeichen
der Hilflosigkeit - zur Isolierung der Sterbenden. Die Einsamkeit vieler Sterben-
der ist nicht blo die Folge gering entwickelter Familienbande. Sie ist die Signa-
tur der sékularisierten Gesellschaft. Je hoher der Wert der Gesundheit auf der
Skala der gesellschaftlichen Priferenzen steigt, desto schmerzhafter wird diese
Antwortlosigkeit bewusst. Christliche Hoffiung steht gegen die Ausblendung
und Verdringung des Sterbens und des Todes mit all seinen individuellen und
gesellschaftlichen Konsequenzen. Sie fordert vielmehr eine Kultur des Lebens,
welche auch die Erfahrung der unheilbaren Lage und des Zerfalls der Lebens-
kraft zuldsst und nicht als das Unzumutbare auszuschalten versucht. Ohne diese
Hoffhung 1st die Versuchung grof3, den Begriff des Humanen und das Verstind-
nis emer humanen, das heilit einer an der Wiirde des Menschen orientierten Ge-
sellschaft um zudefinieren.

(4) Die bereits zitierte Synode der deutschen Bistiimer hat die gesellschaftliche
Konsequenz christlicher Hoffnung an einer Stelle folgendermallen akzentuiert:
,Die Hoffhung auf die Auferweckung der Toten, der Glaube an die Durchbre-
chung der Schranke des Todes macht uns frei zu einem Leben gegen die reine
Selbstbehauptung, deren Wahrheit der Tod ist. Diese Hoffnung stiftet uns dazu
an, fiir andere dazusein und das Leben anderer durch Solidaritit zu verwandeln."
Christliche Hoffiung befihigt den Menschen in seinen individuellen und sozia-
len Beziigen von sich selbst abzusehen und sich in die Lage anderer zu verset-
zen. Sie befreit uns dazu, den Standpunkt der Armen und Benachteiligten einzu-
nehmen. Christliche Hoffnung muss, ihrer eigenen Logik folgend, zu einer Hoft-
nung der Armen werden.

Fiir die Kirche, meine Damen und Herren, 1st das Ergreifen der Position der
Armen tiberlebensnotwendig. ,,Eine kirchliche Gemeinschaft in der Nachfolge
Jesu hat es himzunehmen, wenn sie von den Klugen und Michtigen verachtet

wird. Aber sie kann es sich" - ohne die christliche Hoffhung zu verraten - ,,nicht



leisten, von den Armen und Kleinen verachtet zu werden. ... Sie sind namlich
die Privilegierten bei Jesus. Sie miissen auch die Privilegierten in seiner Kirche

sein. Sie vor allem miissen sich auch von uns vertreten wissen."

Schlussgedanke:

1Kor 12: Niemand kann sagen, Jesus ist der Herr, wenn er nicht aus dem Heili-
gen Geist redet.

Dieses Bekenntnis ,,Jesus ist der Herr*, das im Zentrum aller christlichen Kir-
chen steht, ist also aus dem Heiligen Geist. Das heifit, es ist eine Verweigerung
gegeniiber dem Wirken des Heiligen Geistes, wenn wir dieses Bekenntnis in
anderen Kirchen nicht erkennen und anerkennen und nicht fiir die Stirkung un-

seres eigenen Bekenntnisses aufhehmen.



